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EL PAPEL DEL ISLAM EN LA ASIMILACION E
IRRADIACION DE LA CULTURA CLASICA: AL-
ANDALUS, LA CASA DE LA SABIDURIA DE
BAGDAD Y LA ESCUELA DE TRADUCTORES DE
TOLEDO.

RESUMEN

La conquista musulmana de Hispania y el norte
de Africa fomentd la interaccién cultural entre
sociedades helenizadas y romanizadas,
influyendo en la arquitectura, artes, filosofia y
ciencia. Al-Andalus y la Casa de la Sabiduria de
Bagdad fueron centros de conocimiento,
mientras que la Escuela de Traductores de
Toledo unié6 a sabios judios, cristianos y
musulmanes.
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ABSTRACT

The Muslim conquest of Hispania and North
Africa encouraged cultural interaction with
Hellenized and Romanized societies, influencing
architecture, arts, philosophy, and science. Al-
Andalus and the House of Wisdom in Baghdad
became centers of knowledge, while the Toledo
School of Translators united Jewish, Christian,
and Muslim scholars in translating numerous
ancient texts.
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Javier Verdugo Santos?
EL PAPEL DEL ISLAM Y LA CULTURA CLASICA

omo afirma Arce (2008, 99) el periodo

comprendido entre los siglos Il 'y VIII

fue crucial para el mundo oriental

mediterraneo, marcando la transicidon
del mundo romano tardo antiguo a la cultura
arabe-islamica. Durante esta época, se produjo
una fusidn e intercambio de diversas influencias
culturales, principalmente la romano-bizantina
y la parto-sasanida, sobre el sustrato arabe.

Los hallazgos arqueoldgicos revelan
como las tipologias edilicias evolucionaron para
adaptarse a las nuevas necesidades culturales.
Un ejemplo notable de esta transformacién se
observa en los complejos balnearios del periodo
omeya en la regién jordana (Arce, 2009, 152-
153). En cuyas zonas urbanas, los bafios
formaban parte de estructuras dulicas
construidas en ciudades con una poblacion
mayoritariamente cristiana y fuertemente
helenizada/romanizada. Estos edificios

cumplian  una  funcién  principalmente
propagandistica, sirviendo como una forma

efectiva y simbdlica de control politico del
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califato omeya. Por
otro lado, en la estepa
que limita con el
desierto sirio, conocida
como la Badiya, donde
habitaba una poblacién
tribal seminédmada, las
estructuras balnearias
tenian un propdsito
diferente. Estos bafos
servian como escenario
para politica

clientelar del Califato,

la

que buscaba obtener
apoyo militar y politico
de

esta  poblacién

Foto 1. Detalle del mosaico del dbside principal del salén de audiencias de Khirbat al-

frente a la hostilidad de
la poblacidon cristiana
hacia el nuevo poder musulman. Los omeyas
dieron un nuevo valor social a los bafios,
acercandose mas al concepto romano de estos
espacios (Arce, 2011,191). Esto contrastaba con
el uso predominantemente privado de los
bafios Hasmoneo-Herodianos o Nabateos. Esta
nueva concepcion influyé en el disefio de las
incluian

plantas de los bafos, que ahora

espacios comunes desproporcionadamente

grandes -como el apodyterium o vestuario- en
comparacion con las salas de bafio propiamente

dichas. Estos amplios espacios comunes

2 En la fortaleza de Qasr al-Hallabat fue hallado embutido
en su muralla fragmentos de un Edicto del emperador
Anastasio |, que ha podido ser replicado y expuesto en el
museo del sitio (Arce, 2015, 435-436, Figuras 2 a y b,
Figura 4) y cuya ubicacion original debié ser Umm al-
Jimal (Haurédn), a corta distancia de Hallabat. El edicto
imperial tiene gran importancia pues regula los cambios
introducidos en la defensa del Limes Orientalis, que estaba
integrado por el Limes Arabicus-que discurria del mar
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Mafjar, tomado de Arce, 2020: 69, fig.7.

facilitaban la convivencia, reflejando asi el

nuevo enfoque de sociabilidad de los bafios
omeyas.

Otra cuestidon sera la

transformacion del Limes Arabicus en la que los

importante

romanos habian transformado su defensa
mediante acuerdos con tribus ardbicas como los
Ghassanidas dotadas de gran movilidad que
seran considerados foederati del imperio desde
la época de Anastasio | (419-518)2. Justiniano,
530.
Ghassanidas se convertirdn en élites arabes

renovaria dicho acuerdo en el Los

aliadas, que practicaban el credo monofisita3,

Rojo al Eufrates. Y el Limes Armenicus -del Eufrates al
mar Negro, en el final de la Tardo-Antigiedad (Arce,
2015, 439).

3 Seglin Mango (2014,142) existen pocas dudas sobre el
hecho de que la controversia monofisita facilito la
conquista por los persas primero y los &rabes después, de
las provincias bizantinas orientales, debido a la represion
que sufrieron por la Iglesia oficial y por el poder politico y
militar, que destruyd monasterios e iglesias, lo que produjo
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contrario al oficial de la iglesia bizantina. Seran
constructores de fortalezas, como la de Qasaral-
Hallabat, que en su origen era un fuerte romano
del periodo Severiano (s. Il)
transformado en una ciudad: Quadriburgium en
época tetrarquica (s. IV) y que los Filarcas
Ghassanidas convertirdan en monasterio vy
palacio en siglo VI y finalmente remodelado
como fortaleza omeya en el siglo VIII (Arce,
2015,444). y
remodelardn la mayoria de las fortalezas de los
Ghassanidas imprimiéndoles un sello cultural
propio.

mas tarde

Los omeyas reedificaran

Importantes monumentos omeyas estan
decorados con pavimentos de mosaico, que
contindan una tradicién cultural del mundo
helenistico-romano. Traemos aqui el conjunto
palaciego fortificado en el desierto de Qasr
Khirbet al-Mafjar en Jericd en el que destaca los
pavimentos de mosaico policromado del salén
de audiencias (Arce, 2020, 67-69) y el figurativo
de ledn y gacela del mismo dmbito (Willians,
2012). El mosaico guarda gran similitud con
otros plenamente cristianos como la iglesia de
S. Esteban de Kastron Mefaa (Ummar Rassas) y
con la iglesia de la Virgen Maria de Madaba,
entre otros, lo que indicaria la convivencia de
estilos decorativos con independencia de los
El
aunque esta cuestionado, que fue construido en
Walid 1l (743-744),
curiosidad, ademds de sus pavimentos de
de
parcialmente desnudas, que llevan faldas con

componentes religiosos. palacio parece,

presenta como gran

mosaicos, unas esculturas mujeres

un rechazo hacia el gobierno central considerado como un
enemigo  prepotente, cuestion que aceler6 el
colaboracionismo con los invasores.
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Foto 2. Pavimento de mosaico con un leén y una gacela,
724-743 0 743-746. Sala de recepcion, Khirbat al-
Mafjar, Territorios Palestinos, tomado de Williams
(2012).

cinturones y peinados elaborados; algunas
llevan joyas de intrincados disefios y llevan
(2012)

esculturas

cestas. Segun Williams guardan

paralelismos  con sasanidas.
Representan bailarinas o artistas que evocan los
placeres que se disfrutaban en el palacio.
También se ha encontrado una figura humana
masculina que consideran una representacion
del (Fig.3). del

sincretismo cultural en el que se mezcla un

califa Un ejemplo mas
lenguaje bizantino (romano) y sasanida con el

uso del estuco. Lo que demostraria Ila

de de
procedencias, incluidos los coptos egipcios.

participacién artesanos diversas
Igualmente encontramos esta amalgama o
hibridacion de varias corrientes culturales en el
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castillo de Qusayr ‘Amra ubicado en el desierto
al este de Jordania, construido entre algun
momento entre 723 y 743, por Walid ibn Yazid,
futuro califa omeya Walid Il, y que no poseia una
funcién militar sino un lugar de retiro estival.
Del complejo nos ha quedado una sala de
audiencias y los restos de un bano de influencia
romana. Destacan sus frescos. La bdéveda de
entrada esta decorada con frescos con escenas
de caza, consumo de vino y frutas, y mujeres
desnudas (Fig.4). Hay animales de Persia, lo que
sugiere influencia cultural de esa zona. En la sala
de audiencia se encuentra el fresco de los “seis
reyes”, entre los que se ha identificado al rey
hispano Rodrigo, el emperador bizantino, el sha
sasanida de Persia y el Negus de Etiopia, que
responderia a una afirmacion del poder omeya,
con la palabra griega Niké (victoria) escrita en
ellos. El apodyterium de las termas o balneum
estd decorado por frescos de animales. En el
tepidarium, escenas de plantas y animales,
entremezclados con  figuras femeninas
desnudas. En la cupula del caldarium hay una
representacion de los cielos con el zodiaco con

35 constelaciones identificadas.

La asimilacién cultural que hemos visto en
algunos ejemplos arquitecténicos del primer
periodo isldmico se producirda también en el
ambito cientifico. Durante los siglos IX al XI se
produce en el mundo isldmico la absorcién de
obras filosoficas y cientificas del mundo griego
e iranio, fruto de la convivencia e intercambio
con las poblaciones conquistadas,
de habla griega,

lo oikoumene greco-romana

mayoritariamente que
pertenecian a
desde los tiempos de Alejandro y Augusto y

desarrollaban una importante ciencia practica y
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Foto 3. Izquierda: Estatua de una mujer, de Khirbat al-Mafjar,
Jordania, mediados del siglo VIII d. C. Museo Rockefeller,
Jerusalén, tomado de Williams, 2012, M. Hattstein y P.

Delius, Islam: Art and Architecture, 83. Derecha: Califa de pie
en el portal de entrada de los bafios de Khirbat al-Mafjar,
Territorios Palestinos. Yeso moldeado alrededor de ladrillos,
724-743 o 743-746 © Museo Rockefeller, Jerusalén.

una sdlida filosofia. Los arabes conquistadores

recibieron el préstamo cultural de estas

sociedades avanzadas.

Fig. 4. lzquierda: Qusayr ‘Amra, complejo
termal © Dominio publico. Derecha: Fresco
con figura femenina © Dominio publico.

El resultado de esta asimilacidn por las élites
conquistadoras debié verse facilitada por la
colaboracién en tareas de administraciéon y en
de
conquistadas. Fruto de esta simbiosis fue la

actividades  econdmicas las  élites
fundacion de bibliotecas en Bagdad, la llamada
“Casa de la Sabiduria” y en Basora, en el siglo IX,
en El Cairo y en Cérdoba en el siglo X, y todavia
en el Xl en las cortes provinciales, desde los
taifas andalusies hasta los samanies y gaznovies
del

importante actividad cultural. El resultado de

extremo oriental, mostraron una
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Foto 4. Izquierda: Qusayr ‘Amra, complejo termal © Dominio piiblico. Derecha: Fresco con figura femenina © Dominio

publico.

todo ello fue la asimilacion por los fildsofos
musulmanes de la obra de Aristételes y de los
neoplaténicos. Asimismo, los tratados griegos
de ciencias naturales, astronomia, matematicas
o medicina habian sido difundidos en el Oriente
musulman por los cristianos nestorianos
establecidos en Siria o Mesopotamia. Ya desde
tiempos sasdnidas se habia impartido
ensefianza de medicina por los nestorianos en
la escuela de Jundishapur al suroeste de Iran.
Por otro lado, los observatorios astrondmicos
de Bagdad continuaron la labor de los cientificos
persas y de la India, de donde los musulmanes
aprendieron el uso del cero y las cifras
numeéricas o arabigas. Incluso en la arquitectura
vemos como los préstamos son evidentes, y asf
la gran mezquita de Damasco, cuyo modelo se
fue imponiendo por todo el Islam, se regia por
la del templo del dios sirio Haddad, el Jupiter
romano y el de S. Juan Bautista. Incluso la
mezquita adopta como modelo los elementos
propios de la basilica cristiana siria con un atrio;
naves paralelas y una nave central a modo de
crucero, que quedaba cubierto con una cupula.
El minarete también parece tomar su referente

de los campanarios sirios, y el iwan -pértico
rectangular cubierto por una bdveda- se inspira
en la tradicion irania y en los palacios sasanidas
de Tesifén. Existe pues una constante en la
civilizacion musulmana: la asimilacién de
formas y modelos en todos los dmbitos de las
culturas de los pueblos que conquistaban. Ello
ocurre también con la ciencia y la filosofia. El
Islam es desde el principio una superestructura
racial, tribal y militar que se extiende sobre la
estructura social, econdmica y cultural de los
pueblos conquistados. La ciencia y la filosofia de
esos pueblos siguen siendo cultivadas por ellos
tras la irrupcion del Islam, y asistimos a la
asimilacion de las comunidades y también de su
cultura. Asi ocurre con la filosofia de origen
griego o la reflexion ética de raiz irania que
contindan siendo cultivadas por estos. Sin
embargo, si hay un dia después musulman. Pues
desde el momento en que los que cultivan la
filosofia son musulmanes, ya por que fuesen
arabes invasores o poblacion sojuzgada
convertida, se plantea el conflicto entre razény
fe. Los intentos pues de conciliar la fe con el
legado cientifico o filoséfico helenistico no
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fueron muy satisfactorios en la época de los
abasidas. La anécdota que nos refiere Canfora
(1998, 90-92) sobre la definitiva destruccion de
la Biblioteca de Alejandria es esclarecedora al
respecto. Corria el afio 640 cuando los sabios de
la ciudad pidieron al emir Amar que no se
dafiara la biblioteca ni su contenido. Amar
consult6 a Damasco, siendo la respuesta de

Umar el califa la siguiente:

Por lo que se refiere a los libros a los que has
hecho referencia he aqui la respuesta: si su
contenido esta de acuerdo con el libro de
Ala, podemos despreciarlos puesto que, en
tal caso, el libro de Ala es mds que suficiente.
Si, en cambio, contienen cosa deforme con
respecto al libro de Ala no hay necesidad de
conservarlos. Procede y destruyelos.

Los libros fueron utilizados para calentar los
4.000 bafios de
Sélo se salvaron

la ciudad durante seis

meses. los libros de

Aristoteles.

los filésofos musulmanes
dificultades de
conciliacion entre religidn y filosofia y aunque

La historia de
muestra con claridad las
buscaron la construccién de un sistema con
medios racionales, nunca se pudo integrar o
coordinar con la fe revelada vy, al cabo, la
filosofia permaneci6 como un elemento
extrafio, poco influyente y minoritario en el
seno de la cultura islamica, e incluso fue
condenada por los ortodoxos rigoristas aunque
ya el mas antiguo de aquellos filésofos, al-Kindi

habia expresado el principio de que nada

4 La clausura, por orden de Justiniano | en 529 de las
escuelas filoséficas paganas de Atenas, significd elfinal de
la Academia de Platon y la dispersion de la filosofia griega
a otras ciudades. Los filésofos griegos. platonicos se
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derivado de la reflexién filosofica podia ser
contradictorio u opuesto a la fe. A pesar de
tantas limitaciones, sus cultivadores son hoy
conocidos por la profundidad de su
pensamiento y por la influencia que ejercieron
en algunos aspectos del renacimiento filoséfico
europeo, posterior en varios siglos. El punto de
de

afadieron

partida era el la
Antigliedadtardia,

posteriormente los comentarios y reflexiones

neoplatonismo

al que se

sobre la obra de Aristoteles.

Desde comienzos del siglo IX a mediados del
Xl, los principales autores trabajan en Oriente
Medio. El persa al-Razi entendia la realidad a
partir de cinco principios eternos (demiurgo,
alma universal, materia, espacio y tiempo),
introduciendo elementos maniqueos y otros
relativos a la eternidad del mundo que no eran
compatibles con el Islam: en él se hallan los
grandes temas que preocuparon a aquellos
filésofos, tales como la condicion creada o
eterna del universo o la suerte del ser personal
masalla de esta vida. La metafisica de al-Farabi
(872-980)* pretendia combinar neoplatonismo
y esoterismo si'i desarrollando la teoria de las
diez inteligencias que emanan una a partir de
otra desde el principio o Ser Supremo; la ultima,
inteligencia activa, Unica accesible a los
hombres es, sin embargo, suficiente para
permitirles el conocimiento del ser y su
participacién en él. Al Farabi tocdé también

cuestiones éticas y sociales, con criterio

refugiaron en Alejandria, Harrdn y Antioquia (Siria) antes
de expandirse por Bagdad. Al-Farabi se relacioné con
algunos de estos traductores, como Yuhanna (Johannes)
ben Hyla.
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platdnico, en su obra: La ciudad perfecta. En
opinion de Zeraoui (2020:1-26):

Al Farabi reintrodujo en el pensamiento
islamico del siglo X, la filosofia de Platdn y
Aristdteles, demostrando que era la uUnica
apta para explicar el desafio de las religiones
reveladas al pensamiento filosofico Se
puede decir que la filosofia de al-Farabi
parece ser el resultado de una reflexion
realizada a partir de la filosofia griega, que
tiene la intencion de ser aplicada a la
realidad vivida. Su pensamiento se nos
muestra como un intento de introducir una
consideracion racional de la realidad en una
sociedad estrictamente religiosa como la
musulmana.

Al-Farabi no solamente logré introducir a la
filosofia griega en el mundo islamico, sino que
integré el pensamiento politico a la sociedad
musulmana. Trata de lograr una sintesis entre la
profecia y la reflexion filosdfica.

En el primer tercio del siglo XI, Miskawayh
en el campo de la ética y, sobre todo, Ibn Sina
(Avicena, m. 1037) en el de la metafisica y la

la falsafa °

teoria politica, llevaron a su
culminacién pues el rechazo religioso y politico,
encabezado por autores ilustres como al-Gazali,
impidio ir mas alla. Con la excepcién del irani al-
Suhrawardi (m. 1191), la filosofia sélo encontré
nuevos cultivadores de relieve en al-Andalus

donde ya habia destacado Ibn Masarra (m. 931).

° Palabra griega que se emplea para denominar la
filosofiaislamica poniendo de relieve su base helénica.
Aparecida a lo largo de los siglos VIII y IX bajo el
patrocinio de los califas, ha sido considerada por los
sunnitas como extranjera y sospechosa, de tal forma que

lbn
(Avempance, m. 1138), Ibn Tufayly, en especial,

En el siglo XII escribieron Bayya
Ibn Rusd (Averroes, m. 1198) que combinaba
sus conocimientos juridicos y la practica de la
medicina con una capacidad excepcional de
reflexidn: fue el Unico fildsofo musulman capaz
de asimilar y comentar la obra de Aristételes,
rompiendo con siglos de neoplatonismo; por
eso tendria tanta influencia en los medios
intelectuales europeos de la segunda mitad del

siglo XIII.

Los conocimientos sobre ciencias y técnicas
no tropezaron con aquellas resistencias. Por el
contrario, sus cultivadores musulmanes
demostraron un ingenio excelente a la hora de
transmitir saberes de la Antigliedad o de otras
de

descubrimientos en diversos campos. En este

civilizaciones y conseguir  nuevos
aspecto, mas que, en otros, la cultura clasica
musulmana fue un eslabén imprescindible en la
cadena historica del conocimiento. Difundieron
el uso del cero, de origen indio y de los
guarismos, que los europeos no aceptarian
y también

plenamente hasta el siglo Xl

progresaron en materias de algebra.

Hay que relacionar esto con la curiosidad y
de
gedgrafos desde el siglo IX al XI, aunque todavia

capacidad descriptiva sus viajeros y
en la primera mitad del XIV se halla la figura
Ibn Batuta: el

islamico, en contacto con tantas tierras, mares

extraordinaria de espacio

y culturas, y la importancia de las relaciones

salvo en Iran, no ha sido objeto de ensefianza hasta el siglo
XX, lo que no impidié que a través de los mutazilies
aportase conceptos aristotélicos y una parte de la logica
griega a la teologia musulmana.
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explicar la obra de
geografos como
Ibn Jordadbeh o
Qudama

Ga'far, y

ben

de
viajeros como el
autor de la
Relacion de China
y de la India (afo
851) o como lbn
Fadlan, que escribe en el 921 su relato del viaje
de del Volga.
Posteriormente, Ibn Rustah,

Mas'udi, Ya'qubi, Ibn Haugal o al-Mugaddasi,

al pais los bulgaros

autores como

entre otros, combinan descripciones de tierras
y de sociedades con datos precisos para la
historia de su tiempo. Es una decepcion que el
Islam clasico no haya conocido un desarrollo
historiografico; al fomentar su religién, tal vez
mas que otras de la época, un estado general de
desdén hacia el valor creativo del tiempo, y
ofrecer por otros medios guias morales o
sociales. Tenemos una excepcién, la obra de
Rashid al-Din Fadl Allah al-Hamadani (1247-
1318). Un judio persa convertido al Islam que
fue visir de Ghazan Khan, un mongol musulmadn
llamando, Casanus en Occidente, que goberné
el likanato del Irdn moderno. Ghazan encargo a
al-Hamadaniuna historia de los mongoles el
“Compendio de crdénicas” Jami' al-Tawarikh
inicialmente era una historia de los mongoles y
su dinastia, pero gradualmente se expandié
para incluir toda la historia desde los tiempos de
Addan hasta los de Rashid al-Din. Rashid fue
asistido por Bolad, un noble mongol que fue el
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Foto 5. Jami' al-Tawarikh. A la izquierda, el principe Hulagu Hhan con su esposa cristiana nestoriana
Khatun © Dominio publico. A la derecha, representacion del Arca de Noé © Dominio publico.

emisario del Gran Khan en la corte de llkhanid.
Fue escrito entre 1307-1316.

Abul Qasim Ubaid' Allah ibn Khordadbeh
(820-912) un gedgrafo persa, autor del libro mas
antiguo conservado en arabe sobre geografia
administrativa. Fue director de correo y de
inteligencia de la provincia de Jibal en Iran, bajo
el califa abasi al-Mutamid (869-885). Sobre el
870 Ibn Khordadbeh escribié la obra Kitab al-
w'al Masalik-Mamalik (el libro de las rutas y
reinos). El libro describe las rutas comerciales y
los pueblos de la civilizacidn isldmica. Esta es
una de las Unicas fuentes que citan a los
Radhanitas, los comerciantes judios. El libro
utiliza en gran medida términos administrativos
persas, esto le da un peso considerable a la
historia preisldmica de Iran, usando el sistema
nativo irani de la division cosmoldgica del
mundo. Estas reflejan “la existencia de fuentes
iranies en el nucleo de la obra” (Bacharach,
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2005: 359-360).
Para los
musulmanes, la
historia ni es cauce
de reflexion
filosofica ni
tampoco vehiculo
para el ejemplo
moral; -no fueron

capaces de
prod ucir UnN  Foto 6. Kitab al-Masalikwa-l-mamalik. Detalles de su contenido © Dominio publico.
Tucidides-,

guedando reducida al relato de conquistas,
acontecimientos dindasticos, anales palatinos o
urbanos, y al género, tan peculiar, de los
diccionarios biograficos. La ignorancia del
pasado preisldmico ® hace que rara vez se
consideren los modelos historiograficos de
culturas anteriores, al contrario de lo que
ocurria en el mundo cristiano de aquella época:
En este aspecto, como en el filoséfico, la
divergencia cultural entre ambos mundos
aumentaria con el paso del tiempo. También
esto se puede hacer extensible a la literatura, ni
la lliada ni la Odisea llamaron la atencién a los
musulmanes mds que de un modo incidental
(Vernet, 1992:174). El Islam asimil6 la historia
de Alejandro, el Sikandar persa, que fue
elaborada con distintos nombres el
Dhulkarnein, el Buscador del Mundo, el de los
Dos Cuernos, y dio pie a hazafias fabulosas. En
época islamica se difundié muy ampliamente,
atribuyéndosele actos que habria sin duda
rechazado, destruyendo templos paganos y

6 En diversos estudios se ha puesto en duda el rechazo o
desinterés del Islam frente al pasado preislamico y en
particular a la representacion figurada y al paganismo de

esparciendo los fuegos sagrados de Zoroastro
en nombre de Ala. Rescata Egipto de los zang y
derrota al rey persa Dara, quien le lega su hija
Roshanak. Incluso su deseo de conocer a una
amazona se halla en la historia de la conquista
de la China, cuyo rey le regalo el Jinete Propicio,
que resulté ser una mujer de gran belleza
(Renault, 1995:16).

Se traducen al drabe numerosas obras
cientificas griegas como el De materia médica
del siglo I, obra de Pedanio Dioscérides. Los
abasidas en su capital Bagdad, hacen que coptos
y sirios les traduzcan obras importantes de la
filosofia griega. Con las ideas aristotélicas y
platénicas pueden interpretar el Cordn, o
comentar la filosofia sin excluir el libro santo. Ya
Mahoma habia dicho:

Al que busca conocimiento, Dios le muestra
el camino al Paraiso. Estudiar es un acto de
piedad. La tinta del sabio es mds santa que
la sangre de los mdrtires.

la época anterior, véase Webb, 2014 y Greenhalgh, 2009,
2012.
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El profeta ademas muestra continuamente su
amargura por no conocer lo que sabian “los
pueblos de la Escritura”, cristianos y judios. El
mismo Avicena reconoce que tuvo que leer la
Metafisica de Aristoteles mas de cuarenta veces
hasta entenderla. Avicena, a pesar de las
persecuciones que sufrid, y gracias a su
reputaciéon como médico y a llegar a ocupar
cargos politicos importantes, nos ha dejado una
importante obra, como su Canon o tratado de
medicina. También el compendio del saber de la
Antigliedad, el AImagesto de Claudio Tolomeo
(siglo 1) su nombre griego: Megiste sintaxis -
grandisimo compendio- que con la adhesion del
articulo arabe: Al, da su nombre en Occidente:
Al-Magesto. Fue traducido del griego al latin
hacia 1160 en Sicilia, y Gerardo de Cremona lo
traduce del arabe al latin en Toledo en 1175,
esta Ultima desplazo a la traduccién directa de
1160. El Al-Magesto influy6 en la ciencia arabe
produciendo el tratado de Al-Fargavi (primera
mitad del siglo IX) y el de Al-Battani (segunda
mitad del siglo IX) el primero fue traducido al
latin por Juan de Sevilla en 1134 y dentro de la

" El benedictino Gerberto d’ Aurillac, fue el primer francés
elegido papa. Su amistad con Otén | (926-973) le sirvié
para su eleccion. Ferviente defensor del imperio y de la
renovatio, toma el nombre de Silvestre para enfatizar su
colaboracién con el Imperio, como el primer Silvestre
(314-335), que segin la tradicion habia bautizado a
Constantino y recibido de aquél la famosa donacién, en
realidad una falsificacion de los siglos VII1-1X. Hombre de
gran cultura, tenemos testimonios de su presencia en el
monasterio de Ripoll, punto de contacto de la cultura
hispano-goda de tradicidn isidoriana y de la cultura arabe.
Se le atribuyen muchos inventos como la introduccion del
astrolabio, relojes de agua o dbacos, por sus contactos con
la ciencia hispanomusulmana. Se decia que habia estado
en Cordoba en su juventud. También se le tilda de
esGterico, que busca el conocimiento a través de la cébala,
el sufismo o la astrologia. Su gran saber cientifico y su
gran cultura lo hacen sospechoso de saténico ante sus
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primera mitad del siglo XII por Platéon de Tivoli.
En materia astrondmica, la importancia del
observatorio de Bagdad del califa al-Mamun
(813-833)
cientifica como La rectificacion de Yabir Ibn

produce una importante obra
Aflah, que fue traducido por Gerardo de
Cremona en 1187. La transmision de la ciencia
greco-arabe a Occidente se produce entre los
siglos X al XIIlI, por dos vias: Hispania e Italia. En
los siglos X al Xll, tenemos el testimonio de la
presencia del monje Gerberto (940-945-1003)
luego papa Silvestre 117 en el monasterio de
Ripoll, punto de contacto de la cultura hispano-
goda de tradicion isidoriana y la cultura arabe.
Sus escritos dan a conocer en Europa el dbaco
también conocido como Apices de Boecio v el
astrolabio, instrumento esencial para estudiar
los movimientos de los planetas y predecir
hordscopos. Otro foco de irradiacion es la
escuela de Salerno, fundada segun la tradicion
por cuatro maestros: un griego, un latino, un
hebreoy un arabe, traduce obras de la medicina
greco-arabe. En el siglo XI, el médico de Cartago,
el Africano

Constantino —probablemente

contemporaneos, que lo acusan de tener un pacto con el
Maligno y de vivir en pecado con un diablo femenino. El
7 de mayo de 1999, Juan Pablo Il, ante el nuevo Milenio
decia de Silvestre: “El monje Gerberto, hombre notable,
brillé singularmente en su siglo. La amplitud de sus
conocimientos, sus cualidades pedagogicas, su erudicién
sin par, su rectitud moral y su sentido espiritual lo
convirtieron en un auténtico maestro. Los Emperadores y
los Papas recurrieron a él. Gerberto, humanista sabio y
filésofo erudito, verdadero promotor de la cultura, puso su
inteligencia al servicio del hombre. Formo su mente y su
corazén, buscando siempre la verdad, mediante la lectura
de obras profanas y la meditacién de la Escritura. Todo le
interesaba; si ignoraba, aprendia; si sabia, transmitia”. Mil
afios después se reivindicé su memoria Verdugo, 2022: 45-
46, nota 13).
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en 1110
Savasorda, judio de Barcelona, traduce al

hebreo escritos astrondmicos arabes que Platén
de Tivoli transcribe inmediatamente al latin.
Antes de la reconquista de Toledo (1162) entre
1126 y 1152 el obispo Raimundo patrocina la
labor de un grupo de sabios entre los que
destaca Gerardo de Cremona, quien traduce del
arabe las obras de cientificos griegos como
Arquimedes, Apolonio, Tolomeo y Aristoteles, y
de cientificos arabes como Avicena, Razés y al-
Farabi. Tras la incorporacion de Sicilia y Toledo
a los reinos cristianos de Federico |l
Hohenstaufen (1194-1250) y de Alfonso X el
Sabio  (1250-1284)
intensifican los esfuerzos por sistematizar la

respectivamente, se

traduccidon completa de las versiones arabes de
los manuscritos griegos, especialmente a través
dela Escuela de Traductores de Toledo, fundada
por el rey sabio, que lidera esta tarea en el
Por debemos

Occidente cristiano. ultimo,

destacar la poca trascendencia para el

conocimiento de la cultura musulmana y de la
ciencia griega, que tuvieron las cruzadas, siendo
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Abelardo de Bath, uno de los pocos traductores
occidentales que habia estado en Siria y
Palestina. (AAVV, 2004, 211-264). A partir del
siglo XV las ventajas de la civilizacién Occidental
cristiana con el descubrimiento de América y
con la penetracién en el indico con Vasco de
Gama y otros navegantes, trajo consigo que la
actividad comercial musulmana hacia Europa
pasara a un segundo plano, todo ello produjo
una decadencia de la cultura y la sociedad que
habia producido grandes filésofos y cientificos.
Mientras que Occidente entraba en la Edad
Moderna, el Islam se congelaba y se quedaba
anclado en el sistema econdmico de la Baja
Edad Media, que habian logrado desarrollar con
fuerte dinamismo desde las antiguas provincias
mas ricas del Imperio romano: Africa, Egipto,
Siria, Sicilia y parte de Hispania.
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AL-ANDALUS

La concurrencia no igualitaria en el espacio
territorial de al-Andalus de tres religiones:
islamica (dominante y hegemanica); cristiana y
judia (dominadas y discriminadas), produjo, sin
embargo, una situacion paraddjica que permitié
una intercomunicacién y sirvid para la
produccidon de ciertos bienes culturales, que
fueron utilizados por cada una de las culturas
referidas para si, y su area de influencia. Ello
permitid, ademas, que al-Andalus fuera, en un
periodo corto de su historia, uno de los focos
culturales importantes de su época, junto a los

de la Europa cristiana y Bizancio.

El territorio de Hispania que invaden vy
conquistan los musulmanes poseia un potente
sistema de ciudades ®, un aprovechamiento
un comercio

agricola de gran tradicidn;

8 Véanse, a este respecto, los trabajos de P. Mateos y M.
Alba sobre la transicion urbana de Mérida: “De Emérita
Augusta a Marida”, en Anejos del AespA XXI11, 2000 (143-
168); los de E. Cabrera, “Aproximacion a la imagen de la
Cérdoba islamica”, en Cordoba en la Historia: La
Construccion de la Urbe, Ayuntamiento de Cérdoba 1999
(111-129); L. Olmo Enciso, “Ciudad y procesos de
transformacion social entre los siglos VI y IX: de
Recopolis a Racupel”, en Anejos del AespA XXIII, 2000
(385-399); P. Marfil, “Cérdoba de Teodosio a Abd al-
Rahman I11”, en Anejos del AespA XXIII, 2000 (117-141);
M. Valor y A. Tahiri (Coor.) Sevilla Almohade. Sevilla
Rabat 1999; C. Abderrahmann y M. Lépez, El enigma del
agua en Al-Andalus, Lunwerg 1994; B. Pavon, Tratado de
Arquitectura hispanomusulmana. C.S.I.C 1990 y A.
Jiménez, La puerta de Sevilla de Carmona, Junta de
Andalucia 1989.

9 Siguiendo el estudio realizado por Manzano Moreno
(2006, 57-59)en el afio 93 de la Hégira, que comenzé el 18
de octubre del 711 y termino el 6 de octubre del 712, los
conquistadores imponen un modelo de moneda
radicalmente distinto al visigodo. Precisamente de
Rodrigo, se tiene constancia de un Tremis de oro acufiado
en Egitania (Idanha a Vela. Portugal), poco antes de la
derrota en cuyo anverso se dice: In Dei nomine Rudericus
Rex y en reverso: Egitania. Pius, con un busto muy
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maritimo secular y una estructura centralizada
de gobierno en Toledo, la capital. Ademas,
contaba con una ciencia clasica cultivada, cuyo
representante principal era Isidoro de Sevilla.
Sus Etimologias eran un compendio muy
preciso sobre historia y ciencia. De hecho, serd
utilizada como referencia por los mozarabes
ante los invasores. Los musulmanes se
aprovechan de todo el potencial de Hispania
para sobre dicha base estructurar una potente
civilizaciéon hispano- musulmana. Incluso no se
realiza ninguna distinciéon tras la conquista
como lo prueban los sdélidos acufiados entre en
el 712 en los que se incluyen la leyenda: Hic
solidus feritus in Spania Anno XCIIl o XCI°. Al
principio utilizan todos los recursos como los
médicos cristianos o traducen al drabe algunas
de

astroldgico el llamado Libros de las cruces, que

partes las Etimologias y un estudio

esquematico y una cruz sobre gradas en el reverso. El valor
de los tremisses visigodos era 1/3 de solido de época
tardorromana. Por el contrario, las monedas de los
conquistadores tienen un valor mucho mayor ya que son
imitaciones de los sélidos acufiados por los bizantinos en
el Norte de Africa, cuya provincia es conquistada por los
musulmanes. Precisamente Spania, pertenecera a dicha
provincia musulmana bajo la jurisdiccion de un
gobernador. Un valor monetario asi no habfa circulado en
la peninsula desde el Bajo Imperio, y suponen una mejora
econdmica y un sentido semioético dirigido a manifestar su
intencién de conquista y no de una mera razia. En el
anverso de estas monedas se representa el Lucero de
Poniente, que alude a la conquista del extremo mas
occidental del mundo conocido. Alrededor de la estrella se
lee una inscripcién latina que proclama la nueva fé
religiosa, que se contrapone al dogma trinitario catélico:
Non Deus nisi Deus. En el reverso el nombre de la ceca:
Hic solidus feritus in Spania Anno XCIII (o XCIl). Solo a
partir del 724-725, se cambiara la moneda por dirhans de
plata. No obstante, todas las acufiaciones musulmanas de
Espafia continuaron el patrén bizantino y sasanida, sin
encontrar un modelo propio hasta el periodo almohade y
sobre todo en el nazarita del siglo XV (Pefia Martin y Vega
Martin, 2004, 91-97).
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fue traducido al arabe por Dabbi en el VIl y
después sera de nuevo vertido al latin y al
castellano por la Escuela de Traductores de
Alfonso X. A partir del emirato de Abderraman
Il (852) comienza a llegar el conocimiento
cientifico procedente de Oriente, como sin duda
habria llegado
bizantino hubiese mantenido el Oriente y Norte

igualmente si el Imperio
de Africa. Los drabes no hacen nada nuevo, sélo
actualizan y aseguran las vias tradicionales de
comunicacién entre el Norte de Africa y la
Peninsula y naturalmente, como consecuencia
del desarrollo de dicha via los nuevos sistemas
de cultivos de Oriente son introducidos junto
con nuevas especies. Sin embargo, si debemos
destacar la situacién geopolitica, que se
produce por vez primera en la Peninsula Ibérica.
Al-Andalus es un contrapoder al Imperio de
Occidente, a Bizancio y al califato de Bagdad.
Ello junto con el desarrollo econdmico de gran
parte de Hispania y del Norte de Africa, le
permitié ejercer desde Cordoba un importante
papel en el concierto de las naciones de su
época. Especialmente el de servir de puente
cientifico entre el Oriente y el Occidente de

Europa.

A través de al-Andalus, Europa Occidental
pudo conocer las aportaciones de Averroes y
Avicena mediante su traduccién al latin.
Durante el califato de Cérdoba (755-1031) la
ciencia andalusf tiene un importante desarrollo
especialmente en astronomia y medicina. Entre
los cientificos destacan lbn Walid, miembro de
una importante familia cordobesa, que lleg6 a
ocupar el puesto de visir y que escribié un
tratado de medicina basado en la dieta

alimenticia: Tratado de las medicinas simples.
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También Ibn al-Bagunis, Azarquiel y Sa’id, el
primero de ellos cultivaba la aritmética, la
geometria y la logica. Se dedico a ensefiar
partiendo de los tratados de Galeno y otros
sabios de la Antigliedad. Azarquiel, astrénomo,
perfecciona el astrolabio y redacta las llamadas
Tablas Toledanas. Fue fundamental hasta la
aparicion de Copérnico y Sa’id de Toledo (1070)
autor del Libro de las generaciones de las
naciones. Del analisis de esta obra concluye
Vernet (1992,179) que las escuelas cientificas
creadas bajo el califato, después de asimilar la
ciencia griega representada por el Al-Magesto
de Tolomeo y la Materia médica de Diocorides,
por el astronomo Maslama de Madrid y el
médico Abu gasim al-Zahrawi, el Abulcvasis de
los latinos, continuaron vivas en distintas partes
de
testimonios de los intercambios culturales en el

la Peninsula. Tenemos los primeros
Codex Albeladensis, escrito en 976, en el
Monasterio de S.Martin de Albelda, en el que se
recogen actas de los Concilios de Toledo, Liber
iudiciorum, Decretales, escritos diversos y una
biografia de Mahoma, y que presenta la
particularidad de numeracién en drabe. Muchas
obras pasaron al Occidente cristiano como el
Lapidario de Abolays o la Farmacologia de lbn
Wafid, este ultimo traducido al catalan y
algunos cuentos de las Mil y una noches, que ya

se conocian en la Zaragoza del siglo XI.

Por otro lado, existe una corriente que
insiste en la idea de desmitificarla excesiva
importancia que se otorga al mundo islamico de
Al-Andalus o persa en la transmisién de los
autores antiguos a Occidente, cuando en

realidad su actividad e influencia siendo

importante se limité a dreas geograficas muy
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concretas (Fanjul: 2000,2004). Como afirma
Heers (1995, 88-89) Occidente no tuvo que
esperar a la caida de Constantinopla para recibir
la influencia de la cultura griega a través de los
exiliados, pues nunca dejé de existir un vehiculo
de transmisidn entre Bizancio y Occidente, que
se remonta a muy antiguo como se aprecia en
el arte y la arquitectura. En la propia Roma
vemos una renovacion producida en los siglos
VIl 'y VIII por los artistas griegos huidos de las
invasiones musulmanas (Krautheimer, 1981,
115-141). Ademas, en Occidente la herencia de
la Antigliedad clasica no llegd a perderse de
manera irrecuperable, permaneciendo viva en
las representaciones literarias y artisticas y se
asiste incluso a algunos movimientos
renovadores que se desarrollan -dentro de la
y de
civilizacion Occidental- con caracter previo a la
del De

movimientos destacan

renovacién implicita constante la

eclosion Renacimiento. esos

renovadores el
renacimiento Carolingio en el que se intensifica
la copia de textos antiguos con los que
generaron su Monumenta Germaniae Historica.
Los monasterios jugaran un papel fundamental
como foco de cultura especialmente durante
Posteriormente iran

este periodo.

evolucionando y sus bibliotecas junto al
scriptorium se irdn convirtiendo, junto con los
existentes en las catedrales, en un vehiculo de
tutela y difusion de las obras de los autores
cldsicos. Junto a los manuscritos formalizaran
de

transferencias, junto con anales donde se

archivos con titulos propiedad o

recogian acontecimientos histéricos que

componen hoy dia el mas importante

patrimonio del pasado de Europa.
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En
renovador

Italia se produce un movimiento

de d4mbito mucho menor: el
renacimiento casinensi en torno al monasterio
de Montecasino, ligado al movimiento de
recuperacion del pasado cristiano basado en los
modelos paleocristianos lo que trae como
consecuencia un interés por los aspectos
ideolégicos y artisticos del mundo clasico. El
programa que se plasma en la construccion de
la Abadia supuso un nuevo concepto de
renovatio de lo antiguo, con reinterpretacion de
modelos artisticos diferentes. También trajo la
recuperacion de oficios y técnicas musivarias
desaparecidas en Occidente, con la llegada de
bizantinos, de
El de

Montecasino influyé de gran manera en el Sur

artifices provenientes

Constantinopla. renacimiento

de Italia.

Un personaje como Burgundio de Pisa, que
residio en Constantinopla entre 1135 y 1140,
trajo a su vuelta una serie de traducciones de
obras de autores que él mismo realiz6: obras de
Juan Criséstomos y Juan Damasceno; libros de
medicina de Galeno e Hipdcrates; el De Natura
Hominis de Nemesio o libros de historia natural
como las Geoponicas de Casio Baso, que
contiene una compilacién de recomendaciones
para la vida agricola. También ofrecid a sus
compatriotas pisanos el famoso manuscrito de
las Pandectas perteneciente a la compilacién
justinianea, que venia sirviendo desde varias
generaciones atrds de jurisprudencia para los
contratos mercantiles y de arbitraje de los
comerciantes pisanos y de sus asociaciones
El
valiosisimo fue custodiado por los magistrados

comerciales. manuscrito  considerado

pisanos hasta que fue sustraido por los Médicis
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que lo llevaron a la Biblioteca Laurenziana.
Federico
de
traducciones de obras griegas que formarian

Burgundio propuso también a

Barbarroja un ambicioso programa
una especie del saber enciclopédico de la época.
Tuvo unos buenos continuadores como Ugo
Eteriano, que también vivié en Constantinopla;
Ugoccione, profesor de derecho candnico en
Bolonia en 1178 y obispo de Ferraray por ultimo
a Rolando Bandinello, candnigo y maestro de
teologia en Bolonia, que alcanzé la dignidad
pontificia con el nombre de Alejandro Il (Heers,

1995: 89).

LA ACTITUD DE AL ANDALUS HACIA LOS
RESTOS ARQUEOLOGICOS PREISLAMICOS

El empleo de material romano o visigodo en
obras emirales es una continuaciéon de la
dindmica anterior'® y se constata en numerosos
edificios singulares como sucede en la mezquita
de Cérdoba?? (Elices, 2020a,4) en la alcazaba de
Mérida (Mateos y Alba 2000,153-164) y en el
sahn de la mezquita aljama de lIbn Adabas de
Sevilla (Cémez, 2012, 79) y en otros muchos

edificios, como en la fortaleza de Gormaz

10 En el caso de Hispania el abandono de las areas forales
y sepulcrales supondra en la tardorromanidad un auge del
uso de los spolia como la reutilizacién de columnas y
capiteles en iglesias visigodas como la de Sant Miquel de
Terrassa, siglo VI (Gemma et al. 2017, 194-195); lapidas
con inscripciones funerarias en la construccion del
xenodochium de Mérida en el siglo VI (Mateos y Alba
2000, 149,152, Mateos 1995, 309-316) o la gran basilica
cristiana, ligada a un posible conjunto episcopal, realizada
con materiales arquitecténicos reutilizados en la calle
Marmoles de Sevilla (Gonzélez Acufa 2007, 276-277,
316); Fernadndez Gomez 2014, 43-44, Mérquez, 2003, 127-
148).

11 Destaca el pedestal de marmol blanco de una estatua
recortado y reutilizado como cimacio de unas de las
columnas en época de Abderramén I, colocado en sentido
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(Almagro 2008, 55-77) donde se utiliza un
relieve romano con fin profilactico junto a otros
musulmanes (Valdés 1978-79, 177-187). La
mayoria de los materiales son columnas y
capiteles y responden a un criterio de utilitas.
Elices Orcén (2020a: e06) distingue dos etapas
en la reutilizacion de antigliedades en Al-
Andalus durante los siglos VIl al X. En un primer
momento la reutilizacion afecta a elementos
arquitecténicos decorativos con un valor
constructivo y ornamental empleados ademas
de forma masiva en los edificios. Sin embargo, a
finales del siglo IX se detecta un cambio. Las
antigliedades reutilizadas son piezas singulares
como sarcéfagos o estatuas que son
consideradas “maravillas” y “capaces de evocar
una reflexion sobre el pasado”. Una fetua de
finales del siglo IX ilustra acerca de este cambio
y evidencia el control de los omeyas'? sobre su
uso cuyo testimonio mas destacado es el
conjunto de antigliedades de Madinat al-Zahra.
Para Elices (2020b, 6) es probable que en
Cdérdoba se reprodujera el sistema empleado en
Egipto, para regular la busqueda y destino de
hallazgos, época de Umar Il (717-720), donde
nadie podia Si las

excavar permiso de

inverso, y que nos da noticia de una estatua ecuestre de la
segunda mitad del siglo IV dedicada por el ordo de
Corduba a un Vicario senatorial de nombre Uselenio,
gobernador de la Bética (Stylow2000, 425-437). No esta
clara la intencionalidad més alla de mera utilitas.

12 Emitida por el cadi cordobés Ibn Lubaba (m. 314/926)
se muestra desfavorable a que se reutilicen piezas y
materiales de los cementerios, posiblemente preislamicos
abandonados, para la construccion de puentes 0 mezquitas.
La fetua haria pues mencion al rechazo de antigiiedades y
elementos correspondientes al mundo pagano de la
Yahiliyya y a la necesidad de regular la reutilizacion de
estos objetos en edificaciones de carécter sagrado, como
las mezquitas, o publico, como los puentes (Elices,
2020a,7).
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autoridades figurando al frente del sistema el
amir al-matalibin (jefe de los buscadores) y el
(encargado de
buscadores). En Al-Andalus, el emir ‘Abd al-

nagibal-matalibin los
Rahman Il ordend la busqueda de columnas y
materiales, que debia ser acumulados en el
alcazar de Cordoba, el sistema se sustentaria en
los gobernadores locales como el de Mérida,
‘AbdAllah b. Kulayb b. Ta‘laba, que en alguna
ocasion remiti6 materiales a Cdrdoba, ello
explicaria la rapida construccion de la mezquita,
otras piezas como los sarcdfagos serian
utilizados como pilas o fuentes (Elices, 2020a, 6-

7).

Los materiales utilizados para la decoracion
de Madinat al-Zahra no solo son suntuarios, sino
gue ademas estan al servicio de una ideologia.
Sabemos que para la construcciéon de esta
ciudad se trajeron materiales desde Cartago,
Ifrigiya, Roma, Constantinopla, entre otras
ciudades (Calvo Capilla 2012,131-132). Un
episodio merece especial atencién, nos
referimos a la reutilizacion en la ciudad califal de
Madinat de
romanas, de gran calidad artistica, que han sido
estudiadas por Beltran (1990, 109-125) y Calvo
Capilla (2012, 139-160). De ellas nos interesa el

aspecto del ambiente en que fueron reutilizadas

al-Zahra piezas escultéricas

y el valor que estas piezas poseian para los
comitentes. Se ha discutido mucho sobre si
existia un gusto anticuario entre los omeyas u
otro interés sobre piezas antiguas. Lo que si
parece aceptado es, ademas de la influencia en
el arte primitivo isldmico de formas artisticas
clasicas, el sentido de cierta continuidad,
especialmente en el califato omeya. Es ahi,

donde Beltrdan (1990, 109) entiende que hay

-LIX-

que situar la reutilizacion de piezas romanas en

ambientes concretos: jardines y patios
principalmente. En el caso concreto de Madinat
al-Zahra se asiste a la reutilizacién de sarcéfagos
romanos (Beltran, 1990. 110, Beltran et al.
2007) como pilas de fuentes, mas de una
por

surtidores de metal o piedra (Figs.8 y 9). Como

decena como fuentes alimentadas
primera aproximacion parece que estamos sélo
ante una reutilizacion de caracter funcional.
Pero es llamativo también que, junto a este uso
practico y decorativo de los sarcéfagos,
aparezcan esculturas como una herma, un
fragmento de retrato femenino y un busto de
retrato con basa, cuya significacion es dificil de
alcanzar (Beltran, 1990, 111). Cabe pensar que
los sarcéfagos y las estatuas respondieran a un
claro ejemplo de spolia (Elices, 2020b), esto es,
una reutilizacidn como expresién y legitimacion
del poder (auctoritas o siyada). En este sentido,
Elices (2020a, 14) establece la teoria de que se
buscase con estas piezas representar
personajes cuyas hazanas y virtudes eran dignas
de ser conocidas o recordadas, modelos que
imitar o repudiar, todo ello interpretado desde
el prisma islamico y desde la dptica de los
Omeyas que en el siglo X, se consideraban
claramente herederos del poder de los grandes
soberanos universales y protectores y
continuadores de la labor de los profetas de la
tradicion monoteista. Elices (2020a, 10) destaca
en este proyecto un “inusitado interés por el
pasado preisldmico durante el siglo X que busca
explicar la realidad presente y legitimar el poder
y la autoridad de la dinastia”. En su opinidn, los
autores andalusies acudieron a las fuentes
cldsicas para relatar diversos episodios de la

historia universal y peninsular, de tal manera
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que las referencias a la
tradicién cordnica
compuesta por profetas,

reyes y adalides del Islam
conviven con noticias sobre
Hércules, Viriato, Julio César,
Augusto, Constantino o
Leovigildo. Hay dos obras que
reflejan
aparecen en el seno de la
ciudad de Cérdoba durante la
primera mitad del siglo X: la
traduccion arabe de Adversus

libri S rmemres

este cambio vy

paganos historiarum
septem, de Paulo Orosio (m.
410 d.C.), conocida como el
Kitab Hurdsiyids (Elices, 2019, 107-108) y el Ta’rij
fiaj barmuluk al-Andalus (Historia de los reyes
de Al-Andalus) de Ahmad al-Raz1 (Elices, 2019,

106,109-112).

Nada se sabe de la colocacién de estos
grupos escultéricos y mucho menos de sus
ambientes, lo que podria llevarnos a poder
interpretar su intencionalidad. Debemos
recordar, en este sentido, la actitud de otros
pueblos, como los longobardos o los normandos
en Italia que asumen la estética y los atributos
de poder de los vencidos o competidores. En el
caso de los normandos, éstos llegan incluso a
proponerse como alternativa dindastica al trono
bizantino. La tradicion visigoda y bizantina,
especialmente, esta ultima, pudo pesar mucho
ala hora de la representacién del poder omeya,
gue no por casualidad procedia de Siria, una
antigua provincia de Bizancio. La ciudad de
Medina al-Zahra, que tal vez emulara una
la auto

pequeifa corte bizantina, donde
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Foto 8. “Sarcofago de Meleagro”, Madinat al-Zhara. Marmo], siglo III a.C. Patio de los
Pilares, tomado de Calvo Capilla (2014:8, fig.9).

representaciéon politica y el ceremonial
formaban parte esencial de la manera en que
debia manifestarse el poder. Precisamente en
Mérida se reconocen por Mateos y Alba (2000,
162)

caracter “bizantino” que siguen los modelos

sistemas constructivos y plantas de

conocidos por los musulmanes en el Medio
Oriente y Africa que subrayan la continuidad del
mundo precedente.

Segun parece las esculturas y sarcéfagos
fueron destruidos de forma intencionada
durante el periodo almohade del siglo Xll o en el
saqueo llevado a cabo por los bereberes en el
1010, tras la derrota de El Vacar, esto ultimo
mas plausible (Beltrdn, 1990, 111, Vallejo,
2010,262). Solo dos sarcéfagos (“Meleagro y la
caza del jabali de Calidéon” y la “Puerta del
Hades”)

1990,113 y ss.) Pese a ello ha sido posible

han sido reconstituidos (Beltran,

determinar la funcionalidad que tuvieron estos
sarcofagos, pilas o fuentes de agua. Asi, el de

Meleagro tiene dos perforaciones que
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coinciden con los dos orificios

existentes en la tapa de |Ia
alcantarilla del Patio de los
Pilares, esto ha permitido

conocer su ubicacion exacta en el
centro del patio (Vallejo, 2010,
237).

Del la

sociedad

gusto estético de

hispanomusulmana
hacia piezas romanas, tenemos
otro testimonio, mas tardio que el
citado de Madinat al-Zahra, que

nos lo aporta Al-Bakri (1014-
1094)!3, quién nos da noticia de
un

hallazgo arqueoldgico en

Italica:

En el distrito de Italica se
encontro la escultura de una
en

muchacha, mdrmol,

llevando un nifio y como si

Sl NG

"

e
i

fuese una serpiente que se

Foto 9. Reconstruccion del “Sarcéfago de Meleagro”, por E. Candon en Beltran

dirige hacia él. No se ha oido
entre las narraciones ni se ha
vistouna escultura mds singular que ésta. Se
la puso en uno de los bafios publicos y toda
la gente queda prendada de ella.

También recoge esta noticia el ceuti Al-Himyari
(Valencia, 2011, 220).

13 Geografia, 34, Ed. Vidal Beltran, Zaragoza, 1982; ver
también Sanchez Pérez y Alonso de la Cruz, 2003-2004,
p.109)

14 Abu Ubayd al-Bakri nacié en 1014 en Saltes de una
familia noble. En el afio 1001, su abuelo se habia hecho
con el gobierno de Huelva y Saltes y se independizo del
gobierno central cordobés en 1011. En 1051 al-Bakri se
vio forzado a emigrar a Cordoba cuando los abbadies de
Sevilla se apoderaron de este pequefio estado. Después de

(2006: 131-134).
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de
piezas

Del estético la  sociedad

hispanomusulmana

gusto

hacia romanas,

tenemos otro testimonio, mastardio que el
citado de Madinat al-Zahra, que nos lo aporta
Al-Bakri4 (1014-1094) quién nos da noticia de
un hallazgo arqueoldgico en Itdlica:

1064 se trasladé a Almeria donde formo parte de los
circulos cortesanos y alli termino sus estudios. En 1085 fue
enviado a la corte abbadi de Sevilla en misiéndiplomatica,
donde decidio establecerse, hasta su muerte en 1094. Al-
Bakri fue un erudito prolifico, hombre de letras, fil6logo,
poeta, botanico e historiador, y esta considerado como el
principal gedgrafo de Al-Andalus; Geografia 34, Ed.
Vidal Beltran, Zaragoza 1982; ver también Sanchez Pérez,
Ay Alonso de la Cruz, R., 2003-2004: 109.
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En el distrito de Itdlica
se encontrd la escultura
de una muchacha, en
mdrmol, llevando un
nifo y como si fuese una
serpiente que se dirige |
hacia él. No se ha oido
entre las narraciones ni .
se ha visto entre los
restos  arqueoldgicos

una escultura mds | #

singular que esta. Se la &~

puso en uno de los

T
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Foto 10. Izquierda: El faro de Gades. Abii Himid al- Garnati (1117-1118), Bnf

manuscrito Ar. 2168, folio 16v-17 © Bnf. Derecha: Dibujo del reverso de un dracma de

bafiospublicos y toda la
gente quedod prendada
de ella.

También recoge esta noticia Al-Himyari *°

(Valencia, 2011: 220).

También sabemos que dicha escultura produjo
tal alboroto que fue quitada de los banos vy
conducida al Alcazar y su pista se pierde ahi. Es
decir, aunque siempre fascinaron estos
hallazgos, es también cierto que los mismos
produjeron una contradiccion entre estéticay fe
musulmana, lo que produce
de

religiosa, como ocurre con el periodo almohade,

que en

determinados momentos afirmacion
principalmente, se acentla el rigor islamico y
son destruidas u ocultadas, como el testimonio
que nos da Ibn Idahri, con la destruccion del

relieve que representa a la favorita al-Zahra,

15 Aba Abd Allah Muhammad ibn Abd al-Munaim al-
Himyari, méas conocido como al-Himyari, es originario de
Ceuta y vivi6 durante el siglo XIV. Recopild
alfabéticamente todas las noticias sobre la Peninsula
Ibérica. La version definitiva de su obra se debe casi con
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Antonino Pio (138-161), tomado de Peiias Oliva, 33, figura 10, que representa el faro
de Alejandria, que guarda gran semejanza con el de Gades.

que el califa habia mandado esculpir sobre la
puerta de Madinat (Beltran Fortes, 1990, 111).

En cuanto a algunas descripciones, resulta
especialmente interesante la que realiza Al-
Zuhri, en el siglo XlI, de Cadiz y su faro (Abellan
2005, 51-52). En primer lugar, nos da noticias de
importantes cisternas cubiertas, que recibian el
agua de un acueducto hasta el alcazar, que se
encontraban pavimentadas por “trocitos de
mosaico del tamafio de los granos de sésamo
coloreados con los mas excelentes colores [...]
formando anillos, circunferencias y triangulos,
siendo la forma de cada uno diferente a los
demas y adheridos con cola finisima”, que es la
de A
continuacién, nos habla del faro (manara) que

descripcion un mosaico romano.

segln él era “parecido al de Alejandria”, y que

toda seguridad a un descendiente suyo llamado Abu Abd
Allah Muhammad b. Muhammad al-Himyari, muerto
entre los anos 1494 y 1495 (S&nchez Pérez, A. y Alonso
de la Cruz, R., 2003-2004: 118).
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estaba construido con piedra aspera de sélida
obra. Encima de un primer cuerpo habia otro
cuadrado cuyo tamano era un tercio del
primero, y sobre el cual habia otro pequefio
triangular puntiagudo con cuatro caras y encima
de aquél habia “un marmol blanco cuadrado, de
un tamaio de dos por dos palmos”. Sobre dicho
pedestal de marmol “estaba colocada una figura
humana de excelente factura que no tenia
parangon ni en acabado ni en perfeccidén ni en
estilo”. Segun nos sigue relatando, el rostro de
la estatua estaba dirigido a poniente, hacia el
mar, y extendia su brazo al norte con los dedos

"

cerrados. Su mano derecha sostenia “un
baston”, como senalando hacia el mar. El faroy
la estatua, a la que Al-Zuhri, denomina “idolo”
(sanam), fueron demolidos, en el 545/1145-46,
por orden de Abu-lI-Hasan Maymun, cuando
encabezd la rebelidn en Cadiz y ambiciond la
estatua creyéndola hecha de oro. Cuando
finalmente fue derribada se vio que era “de
laton, con un bafio de oro fino”, seguramente
bronce. De sus despojos consiguid Maymun
12.000 dinares de oro. Finalmente traemos aqui
la ilustracion del faro de Gades '® que se
conserva en un manuscrito de la Biblioteca
Nacional de Francia (Paris, BnF, drabe, ms.2168,
f.16v) de cuyo texto es autor Abd Hamid al-
Garnati (1117-1118) y la del mismo autor sobre

el faro de Alejandria.

LA CASA DE LA SABIDURIA DE BAGDAD Y
ESCUELA DE TRADUCTORES DE TOLEDO

16 Recientemente se ha comparado la representacion del
faro de Gades de al-Garnati con los grafitos dibujados en
una cisterna que estaba asociada a una factoria de
salazones, cetaria, ubicada en la ensenada interior de la

-LXIII-

El tema de las dos instituciones ha sido tratado
por Kamal Zaghoul y Mohamed Nasr (2019: 57-
68) y por Barroso (2003).

|
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Foto 11. Faro de Alejandria, Abii Himid al- Garnati
(1117-1118), Bnf manuscrito Ar. 2168, folio 16v-17 ©
Bnf.

LA CASA DE LA SABIDURIA

El
conocimientos

deseo de adquirir y manejar nuevos
de

sistematica yobjetiva, aprovechandose de las

una manera rigurosa,

ciencias escritas en lenguas extranjeras, fue el

objetivo esencial de la fundacion de la Casa de
Sabiduria de Bagdad. De este modo, AbaYa_far

isla gaditana de Eriteia, los cuales no guardan parecido
con de al-Garnati, lo que no excluye que en Gades
pudieran existir varios faros, y varias las representaciones
(Verdugo, 2024, en prensa).
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al-Mansdr (754-775) establecié la Bayt al-hikma
(la Casa de Sabiduria), lamada también Dar al-
hikma vy Jizanat al-hikma, entre los afos 762 y
766. En torno a la institucion se reunieron
cientificos de diferentes areas; destacando los
médicos nestorianos y ordend traducir los libros
de ciencia y artes a la lengua arabe. Fue el
primer gobernante islamico que escribié al
bizantino libros de

emperador pidiendo

sabiduria y ciencias naturales.

Consiguié una gran actividad traductora
durante el reinado del califa al-Ma‘man (813-
833),
caracterizé por la estabilidad lo que le permitid

llamado el sabio. Su gobierno se
la construccion de escuelas y bibliotecas en
todas las partes del Mundo Isldmico. Dio
impulso a la Casa de la Sabiduria y solia solicitar
libros a Constantinopla y otras ciudades
romanas, sobre todo en la medicina y las

matematicas, los cuales fueron traducidos.

Al-Ma‘mun tenia relaciones con los reyes
romanos y les otorgaba regalos valiosos. Eligio a
los traductores mas habiles para transmitir de la
mejor manera los libros de Platdn, Aristoteles,
Hipdcrates, Galeno y Euclides. A continuacién,
insto a la gente a leerlos y aprenderlos, y asi, se
estableci6 el Estado de sabiduria en la época de
al-Ma‘min; los mds sagaces competieron en la
ciencia, cuando vieron al reotorgando sus
auspicios a los seguidores de la ciencia. Durante
el reinado del séptimo califa abasi, el Estado
isldmico era comparable, como afirma lbn Sa‘id
al-Andalusi (1912: 48), con el Estado romano
durante su pleno esplendor y entera union.

-LXIV-

LA ESCUELA DE TRADUCTORES DE TOLEDO

La conquista de Toledo en 1085 por Alfonso
VI trajo consigo una doble consecuencia. La
primera, la recuperacion de Toletum, la antigua
capital del
referencia obligada en los dirigentes cristianos,

reino visigodo, que era una
que sofiaban con una restitutio del viejo orden
de Hispania. La segunda consecuencia fue la
aparicion de una sociedad multicultural vy
plurilingliista. Arabes, judios, mozarabes vy
cristianos, junto con aporte extranjero se
organizaron en una sociedad tolerante. Este
clima politico favorable propicio la aparicion de
un interés cultural por las producciones
literarias y cientificas de cada segmento social.
Surge asi la llamada Escuela de Traductores de
Toledo, que durante los siglos XII al XllII, llevara

a cabo una serie de traducciones del arabe al

latin y al romance. Dos etapas aparecen
diferenciadas (Barroso, 2003). Una que
transcurre entre 1130 y 1187, que se

corresponde con un periodo de mecenazgo
eclesiastico a través del obispo Raimundo
Jiménez de Rada, en la que se producen
traducciones del arabe al latin de las principales
obras de ciencia y filosofia escritas en drabe. En
este momento Domingo Gundi salvo interpreta
y traduce al latin los comentarios de Aristoteles,
gue a su vez eran traducidos al castellano desde
el drabe por el judio Juan Hispano, natural de
Sevilla. En la primera mitad del Xlll la Escuela
serd institucionalizada por Alfonso X.

La Escuela de Traductores de Toledo, por su
parte, presencid sus mas brillantes periodos
durante el reinado de Alfonso X (1252-1284),
conocido también como el sabio, hasta el punto
de que algunos historiadores le atribuyen,
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equivocamente, esta escuela. Es digno de

“"

mencionar que Alfonso X fue llamado “el
astrologo”?’, antes que “sabio”, como subraya
Marquez Villanueva (1996: 23-34), por
favorecer los estudios que habian dado fama a
Toledo de ser una ciudad donde “podia
estudiarse todo lo que un cristiano no deberia
saber” (Gargatagli 1999: 12). A este respecto,
Marquez Villanueva (2004:128) confirma que el
rey Alfonso X siguid el modelo de politica
cultural de los monarcas omeyas andalusies y de

los reyezuelos de Taifas.

La segunda etapa, va desde 1252 a 1287, es
de claro mecenazgo real y en ella se llevan a
cabo traducciones a la lengua romance como
voluntad nacional y de distanciamiento del
poder religioso. La labor de la Escuela no se
circunscribe a Toledo, pues paralelamente se
fundan Studii o Escuelas generales de latin y de
arabe se fundan en Sevilla y en Murcia, por lo
qgue cabe hablar de proyectos de iniciativa regia
orientados a la labor traductora en varias partes
del reino. A ellas, pero principalmente a Toledo
acudia gente de toda Europa para poseer los
textos de Avicena o Averroes. Gente como
Adelardo de Bath, Miguel Scoto o Gerardo de
Cremona, entre muchos, irradiaron la cultura
cldsica desde Toledo a sus universidades. La
fundacion de la Escuela de Traductores de
Toledo, asimismo, procuraba lograr dos
objetivos: transmitir los conocimientos vy
ciencias en los cuales los drabes sobresalian
como la filosofia, la astronomia, la medicina y
las matematicas, y recuperar los conocimientos

17 Se dice por Rodrigo Caro (1634[1982], L.I1, 48 que los
musulmanes sevillanos solicitaron al rey Fernando
entregar la ciudad a cambio de que les dejasen derruir el

griegos y latinos traducidos alarabe y cuyo texto
original se habia perdido. Asi fueron traducidos
muchos textos, al latin primero yluego al
castellano, de pensadores y cientificos como
Avicena, al-Farabiy al-Kindi, por una parte, y de
Aristételes, Platon, Hipdcrates, Galeno,
Ptolomeo, por otra (KamalZaghoul y Mohamed
Nasr, 2019: 59).

La ciudad toledana y la de Bagdad se
convierten, de esta manera, en centros de
radiaciéon cultural y de atraccion de los
cientificos de todo el mundo, sea cual sea su
nacionalidad o religiéon. El auge del
Renacimiento de ambas instituciones se vincula
con la existencia en el poder de un gobernante
sabio, de un lado el califa al-Ma‘mun, en Bagdad
y al rey Alfonso X, en Toledo. Es un aspecto de
confluencia que demuestra que los adelantos
cientificos suelen tener lugar con el mecenazgo
y los auspicios de la autoridad gobernante.
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